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《易纬》宇宙观与汉代儒道合流趋向

林 忠 军

一、《易纬》道家宇宙观

成书于西汉独尊儒术时期、备受当时统治者和儒者重视的《易纬》, 是对《易经》的解

说和阐发 , 整体上体现着孔子儒家基本的理念 , 反映着汉代儒者治《易》的思路和风格。因

此 , 从这个意义说 ,《易纬》是儒家的作品。然而正是这部出自于儒家之手、整体体现着儒

家观念的易学著作融进了道家的思想 , 从而在儒家占统治地位的西汉表现出儒道合流的倾

向。这种倾向集中体现在天道问题上 ,《易纬》援道入易。

其一 ,《易纬》在论述宇宙起源时吸收了道家的范畴。为了探讨宇宙演化 ,《易纬》使用

了“太易”、“太初”、“太始”、“太素”四个哲学范畴。

《易纬·乾凿度》指出 :“夫有形生于无形 , 乾坤安从生 ? 故曰有太易、有太初、有太始、

有太素也。”《易纬·乾坤凿度》指出 :“太易变 , 教民不倦 , 太初而后有太始 , 太始而后有太

素。”这里的“太易”、“太初”、“太始”、“太素”四个范畴皆取自于道家典籍。今人钟肇鹏

先生指出 :“‘太初’又作‘泰初’,《庄子·天地篇》云 :‘泰初有无 , 无有无名’⋯⋯《淮南

子·诠言篇》说 :‘稽古太初 , 人生于无 , 形于有。’太素一词也见于《淮南子》。《淮南子·精

神篇》说 :‘明白太素 , 无为复朴 , 体本抱神 , 以游于天地之樊。’又曰 :‘弃聪明反太素’。

《淑真篇》‘偃其聪明而抱其太素’⋯⋯扬雄《檄灵赋》云‘太始之始 , 太初之先 , 冯冯沈

沈 , 奋博无端’ (《太平御览》卷一引) ,在《太玄赋》里又说 :‘观大易之损益兮 , 览老氏之倚

伏。’” (钟肇鹏 ,第 147 - 148页)

不仅如此 ,《易纬》在讲宇宙本原时还使用“一”、“太极”、“太一”、“无”、“虚无”等

观念。《易纬·乾坤凿度》云 :

　　天本于一而立 , 一为数源。

太易始著 , 太极成 , 太极成 , 乾坤行⋯⋯乾坤既成 , 太极大成。

太极有 , 地极成 , 人极灵⋯⋯天有太极 , 地有太　。

易起无 , 从无入有。

《易纬·乾凿度》云 :

　　易变而为一 , 一变而为七 , 七变而为九。九者 , 气变之究也 , 乃复变而为一 , 一者

形变之始。

73

' 1994-2007 China Academic Journal Electronic Publishing House. All rights reserved.    http://www.cnki.net



　　太一取其数以行九宫。

易始于太极 , 太极分而为二 , 故生天地。

故易始于一 , 分于二 , 通于三 , □于四 , 盛于五 , 终于上。

以上所使用的“一”、“太极”、“太一”、“无”、“虚无”等范畴 , 在道家的典籍中都可以找

到。“一”是道家常用的概念。《老子》曰 :“昔之得一者 , 天得一以清 , 地得一以宁 , 神得

一以灵 , 谷得一以盈 , 万物得一以生 , 侯王得一以为天下贞。” (三十九章) 《庄子·齐物论》

曰 :“天地与我并生 , 万物与我为一。”《　冠子》云 :“有一而有气 , 有气而有意。”《黄老

帛书》云 :“虚同为一 , 恒一而止。”《淮南子·诠言训》云 :“一也者 , 万物之本也。”

“太极”源于道家。《庄子·大宗师》云 :“在太极之先而不为高 , 在六极之下而不为深。”

《淮南子·览冥训》云 :“引类于太极之上。”“太一”也多见于道家典籍。《庄子·列御寇》云 :

“太一形虚。”《　冠子·泰鸿》云 :“中央者 , 太一之位。”

“无”、“虚”或“虚无”是道家专有概念。《老子》四十章云 :“天下万物生于有 , 有生

于无。”《老子》十六章云 :“致虚极 , 守静笃。”《庄子·至乐》云 :“察其始而本无生。非徒

无生也 , 而本无形。”《管子·心术》云 :“虚无无形谓之道。”

其二 ,《易纬》在论述宇宙生成时引用或照搬道家的语言。

老子在描述本体的“道”时指出 :“视之不见名曰夷 , 听之不闻名曰希 , 搏之不得名曰

微”。《易纬》在描述本体的“易”时指出 :“视之不见 , 听之不闻 , 循之不得 , 故曰易也。”

对比道家和《易纬》的语言 , 显然 , 后者出自于前者。

其三 ,《易纬》继承了道家无生有、气变形变的理论。

以无为本、无生有是道家宇宙观最基本的理论。《老子》明确提出 :“天下万物生于有 ,

有生于无。” (四十章) 庄子进一步阐述了老子这一观点 , 认为宇宙从“无”到“有”是气变

形变、无形有形的过程。《庄子·至乐》云 :“察其始而本无生。非徒无生也 , 而本无形。非

徒无形也 , 而本无气。杂乎芒芴之间 , 变而有气 , 变而有形 , 形变而有生。”《淮南子》在

解释庄子有无之辨的同时 , 用气探讨了宇宙生成。《淮南子·天文训》指出 : “道始于虚　 ,

虚　生宇宙 , 宇宙生气 , 气有涯垠 , 清阳者薄靡而为天 , 重浊者凝滞而为地⋯⋯阴阳之专精

为四时 , 四时之散精为万物。”《易纬》在宇宙生成问题上与道家这一理论完全一致。《易纬·

乾凿度》云 :

　　易者 , 以言其德也 , 通情无门 , 藏神无内⋯⋯虚无感动 , 移物致耀 , 至诚专密 , 不

烦不挠 , 淡泊不失 , 此其易也。

昔者圣人因阴阳定消息立乾坤 , 以统天地也。夫有形生于无形 , 乾坤安从生 ? 故曰

有太易、有太初、有太始、有太素也。太易者 , 未见气也 ; 太始者 , 气之始也 ; 太始

者 , 形之始也 ; 太素者 , 质之始也。气形质具而未离故曰混沦。混沦者 , 言万物相混成

而未相离。

《易纬·乾坤凿度》云 :

　　易起于无 , 从无入有 , 有理若形 , 形及于变而象 , 象而后数。

　　太易变教民不倦 , 太初而后有太始 , 太始而后有太素 , 有形始于弗形 , 有法始于弗
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法。

从以上引文看 ,《易纬》将“太易”或“易”视为与道家的“道”或“太一”具有同等的地

位。道家的“道”或“太一”具有虚静、寂然、无为的特点 , 而《易纬》的“太易”或

“易”也具有这种特点。在宇宙起源问题上 ,《易纬》认同了道家的观点 , 提出“有生于无”、

“有形生于无形”的命题。同时 , 它又似乎看到了“有生于无”、“有形生于无形”过于简单 ,

缺乏必要的论证 , 进而用道家的概念和语言揭示“有”、“无”之间的逻辑。按照《易纬》的

意思 , 从无到有 , 经历了太易、太初、太始、太素 , 这个过程是由“未见气”到“气之始”、

“形之始”、“质之始”,“太易”是“未见气”的“无”,“太初”是“气之始”的“有”,“太

始”是“形之始”的“有”,“太素”是“质之形”的“有”。因此 , 从使用的概念、论证方

式和阐述内容看 ,《易纬》在宇宙观问题上与道家是一脉相承的。

另外 , 在《易纬》中 , 多次引用黄帝和老子之言。如《易纬·乾坤凿度》四次直引黄帝

的话 , 一次直引老子的话。这些引文虽然未必真的是黄帝和老子的话 , 但说明了《易纬》在

一些问题上接受了汉初黄老思想。

二、《易纬》与黄老道家流行

《易纬》能够吸收道家思想建构自己的宇宙观 , 与整个易学体系融为一体 , 这与当时社

会政治学术文化的发展分不开。汉初高祖的功臣曹参在任齐相时 ,“荐盖公言黄老”,“其治

要用黄老术 , 故相齐九年 , 齐国安集 , 大称贤相”。他做丞相后 , 实行无为而治。当时老百

姓称 :“萧何为法 , 觏若画一。曹参代之 , 守而勿失。载其清净 , 民以宁一。” (《史记·曹相

国世家》)陈平曾做过惠帝、吕后、文帝时的丞相 , 他“少时本好黄帝、老子之术”, 临死后

悔自己的行为违背了道家准则。他说 :“我多谋 , 是道家之所禁。” (《史记·陈丞相世家》)汉

文帝、景帝和窦太后尊崇黄老之学 ,《风俗通·正失》引刘向云 :“文帝本修黄老之言 , 不甚

好儒术 , 其治尚清净无为。”《汉书·外戚传》云 :“窦太后好黄帝、老子言 , 景帝及诸窦不得

不读《老子》, 尊其术。”由于统治者大力倡导 , 黄老适应了汉初社会需要而流行 , 成为当时

思想的主流。一些思想家和学者站在新的角度纷纷探讨道家理论 , 出现了《淮南子》等体现

道家思想的著作 , 对当时政治文化产生了重大影响。自武帝始虽独尊儒术 , 取代了汉初黄老

之学 , 但是武帝启用许多过去是治黄老之学的官员 , 他们对于黄老之学有深入的研究和深厚

的感情 , 内心崇尚的仍然是道家 , 政治上用黄老治理国家 , 如武帝时名臣汲黯学“黄老之

言”,“治官理民 , 好清净”。(《史记·汲郑列传》)学术上兼顾黄老和儒家者不乏其人 , 出现许

多杂而不纯的儒者。即便是生活在武帝年间的司马父子 , “其论学术 , 则崇黄老薄五经”、

“先黄老而后六经”。这是道家在独尊儒术条件下没有完全消亡而且能够发挥作用的外在原

因 , 当然也是《易纬》在儒学极盛时能够接受道家宇宙观的原因。

同时 , 思想学术发展除了受到社会政治制约外 , 还有它自身的逻辑规律 , 即按照自己的

需要不断调整、完善、丰富自己的理论。当它受到外来的压抑和冲击时 , 或以隐蔽的形式自

我完善、蓄积力量、等待时机 , 或通过吸收其它营养改变自己的外在形态 , 或将自己的学说

理论寄托于益于生长的新土壤 , 拓展生存的空间。汉代的黄老之学就是如此 ,“黄老学在西

汉中期后失去汉王朝宫廷殿堂的支持 , 并非意味着它作为一种学术文化就从此销声匿迹了。
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学术文化的生存发展虽然要受当权者的支配 , 但它却是按其内在的逻辑而演进的。对于黄老

学来说 , 它虽然在西汉中期后 , 在政治上已无用武之地 , 但它作为一种学术思想文化仍然在

活着 , 并作为两汉儒学正统学术的一种暗流而表现自己”。(丁原明 , 第 303页) 并且在一定

范围内和一定时期有发展的趋势 , 成书于西汉中叶的道家著作《老子河上公章句》和《老子

指归》, 说明了道家于汉代失去政治支持后作为暗流完善、丰富、发展自己的理论。而将天

道观渗透到儒家思想中 , 则是道家求生存的另一 种方式 , 这也是道家对包括《易纬》在内

的儒家学术产生影响的重要原因。而从儒家来看 , 在汉代虽然获得尊贵地位 , 但重实践、偏

人事的儒家理论因缺乏理性思维 , 面对复杂的汉代社会现实所表现出的局限性日益凸现 , 也

就是说 , 原来的儒家观念和学说对统治者的政治和社会发生的问题不能完全彻底地作出合理

的解释。这就迫使一些儒家学者不得不重新检讨自己的理论 , 通过吸收其它思想学说来补充

完善原有的理论 , 重塑自身的形象 , 以求得在社会活动中发挥最大的作用。“所以在汉代 ,

可以看到这样的历史现象 : 每当社会风俗淫弊、奢华不实、虚伪之风高涨时 , 儒者们就会自

发地倾向于《老子》。每当有神论泛滥弄得社会乌烟瘴气的时候 , 儒者们也会从黄老思想寻

求治疗和抑止的药方。这与其说是一些思想家的个人自觉 , 毋宁说是由社会倾向所自发形成

的趋势。” (金春峰 , 第 645页) 这不能不说是《易纬》内涵道家思想的原因。

另外 ,《易纬》在宇宙观上吸收了道家的思想 , 还当归结为它对易学传统的继承。大化

流行、生生不息是易学的精神实质 , 表现了易学固有的摄涵性和开放性。易学正是因为具有

了这种摄涵性和开放性 , 不断吸收外来观念、思想 , 才实现了自身的扩张发展。出自儒之

手、以诠释《周易》为宗旨的《易传》提出了真正反映易学精神的命题 , 即“生生之谓易”、

“化而裁之谓之变”, 并通过继承和整合道家的“道”、“太极”、“精气”等观念和“遁世无

闷”、“寂然不动”等理论 , 首先将它所提出的易学精神付诸行动 , 推动了易学向理性发展。

《易纬》不是严格意义上的章句笺注之学 , 但它却是针对《易经》 (包括经传) 和整个西汉易

学而发 , 而在附会和推阐义理时 , 受启于《易传》, 借用道家观念、思想和理论论证宇宙起

源 , 解说易学象数客观根据 , 也符合整个易学发展的精神。因此 , 我们认为 ,《易纬》在儒

学极盛时代接受了道家的宇宙观不是偶然的 , 这是易学传统。

三、易道互渗与儒道合流

儒、道两家出身不同 , 其观念和学说也有很大的差别。班固指出 : “儒家者流 , 盖出于

司徒之官 , 助人君顺阴阳教化者也。游文于六经之中 , 留意于仁义之际 , 祖述尧舜 , 宪章文

武 , 宗师仲尼 , 以重其言 , 于道最为高。”“道家者流 , 盖出于史官 , 历记成败存亡祸福古今

之道 , 然后知秉要执本 , 清虚以自守 , 卑弱以自持 , 此君人南面之术也。” (《汉书·诸子略》)

由于两家观念和理论差别在现实中往往表现出对立撞击 , 司马迁把这种对立撞击视为互绌 :

“世之学老子者则绌儒学 , 儒学亦绌老子。道不同 , 不相为谋。” (《史记·老子韩非列传》)同

时 , 因儒道两家观念和治学态度不同或相反 , 而又在某些方面表现出互为表里 , 互为依存。

如老子贵柔 , 孔子贵刚 ; 老子重天道 , 孔子重人事 ; 老子偏理性 , 孔子偏践行。这两种不同

的哲学趋向在学术发展中根据社会需要相互渗透 , 相互补充。就汉代而言 , 儒道两家一方面

势如水火 , 斗争极为激烈。文景之时 , 黄老受崇 , 儒家被贬。《史记·儒林列传》云 :“孝文
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本好刑名之言 , 及孝景 , 不任儒者 , 而窦太后又好黄老之术 , 故博士具官待问 , 未有进者。”

儒道直接交锋有三次 : 一次是道家黄生和儒家辕固生汤武是否受命之争 , 黄生坚持君臣上下

的绝对、等级名分 , 辕固生坚持汤武受命 , 最后不欢而散。一次是辕固生当着窦太后的面把

老子的书说成“家人言耳”, 惹怒窦太后 , 令辕固生与猪搏斗 , 几乎丧命。一次是武帝元年

丞相卫绾奏请罢治申、商、韩非、苏秦等之言 , 但崇儒的田　、王藏等人很快受到窦太后的

打击。窦太后死后 , 田　出任丞相 , “绌黄老刑名百家之言 , 延文学儒者数百人”, 儒家获

胜 , 道家失宠。我们认为儒道两家的斗争不是学术的斗争 , 而是政治地位之争。另一方面 ,

儒道两家在汉代一直相互融合。汉初道家《淮南子》承袭了《庄子》、《管子》的传统 , 多次

引《周易》文辞解说之 ; 严君平的《道德经指归》诠释《老子》之作 , 其论述事理多引《周

易》经传之义 ; 严氏弟子扬雄模仿《周易》作《太玄》, 融会黄老和《周易》, 即扬雄所说的

“观大易之损益 , 览老氏之倚伏”。东汉魏伯阳作《周易参同契》, 借用《周易》的概念、理

论阐发丹道 , 反映了汉代儒道会通趋势。若《淮南子》、《道德经指归》、《太玄》、《周易参同

契》是援易入道的话 , 那么 , 汉初思想家、《易纬》和东汉王充、郑玄、虞翻等人的易学著

作则是援道入儒。汉初黄老思想流行 ,“陆贾、贾谊、韩婴、董仲舒都在不同程度、不同方

面引用和发挥着黄老思想。或者用黄老思想补充解释儒家的思想 , 或者把黄老思想纳入体

系 , 作为一个组成部分 , 甚至移花接木 , 用黄老思想为儒家思想作天道观的根据和基础”。

(金春峰 , 第 67 - 68页) 成书于西汉末的《易纬》, 吸收了道家的观念思想解说宇宙起源和

象数产生 , 东汉王充自觉地引进黄老的自然观念 , 作为天道观的基石 , 提出元气自然的理

论。大儒马融好老子 , 撰有《老子注》, 其弟子通儒郑玄《礼运注》、《大学注》引老子之言 ,

注《易纬·乾凿度》时 , 则系统地引进老子的自生、自彰、自通、从无到有、以无为本的思

想。其后汉末虞翻注《周易参同契》和《老子》, 并援引老子之言和《周易参同契》中天体

纳甲说释《易》, 是谓援道入易。自此以后 , 易老、儒道相互资取、渗透、融合 , 形成了具

有道家特色的易学文化或具有易学特色的道家文化。因此 , 在中国文化发展史上 , 《易纬》

援道入易是易道融合的重要一环 , 整体上体现着儒道合流的趋势。若没有汉代包括《易纬》

在内的易、道融合 , 就不可能形成魏晋玄学 , 更不可能形成后世易学特色的道教和以道家为

特征的易学。
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ENGLISH ABSTRACTS OF SOME MAJOR TREATISES

On the Ethics of Political System

———Beginning to Talk with Corruption

Yang Ying

This paper t ries to investigate the reasons of corruption and the basic ways to solve the prob2
lem in terms of ethics of political system. There are three parts in the paper. first , on the basis of

four reasons in analyzing corruption in the past , the author believes that corruption has seven spe2
cial reasons in China. Second , the author analyses destructive influences of corruption on politics ,

economic and culture in China , emphasizing that continual corruption will inevitable result at the

failure of the Party’s causes. Third , the author puts forward nine ways to solve the corruption.

Marx’s Theory of Knowledge

Liu Wenxuan

To some extent , Marx’s work , as a whole , represents a developed theory of society. In a

relatively loose sense , it can only be discerned that his theory of knowledge is in fact the implicit

part of the social theory. Here , two concepts need to be clarified :“ ideology”and“reification”.

In terms of the thread of time , Marx’s theory of knowledge can be analyzed by three differ2
ent stages respectively. In Economic and Philosophical manuscripts , Marx expatiated the alien2
ation of human consciousness as the result of production process of capitalist society , and the im2
proper understanding of the alienation by classical political economy. In The German Ideology ,

Marx discusses ideology under the determination of the social st ructure and the possibility of non

- ideological knowledge in future communist society. In Capital , Marx primarily deals with the

nature of classical political economy as an ideology , and the general influence on proletarian con2
sciousness of commodity relations under the fetishism.

Vie w of the Cosmos of Yi Wei and the Confluent Tendencies of

Conf ucianism and Taoism in the Han Dynasty

Lin Zhongjun

By comparing the concepts , Chinese characters , theories used by both Yiwei (a book mainly

elaborating the correspondence between the seasonal points and the lines of the hexagrams in the

Book of Change) and Taoism , the author points out that the cosmic outlook dwelling in Yiwei de2
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rives from that of Taoism. Moreover , the paper holds that the reason for Yiwei to accept the cos2
mic outlook of Taoism is that , on one hand , it resulted from the influences of the philosophical

school of the Yellow Emperor and Laozi (a school belonging to Taoism) in different styles during

different periods ;on the other hand , it met the demands for Confucian doctrine to perfect itself .

As to The Book of Change concerned , Yiwei’s cosmic outlook was affected by the learning’s t ra2
dition. Finally , the paper analyzed the merging tendency of Confucianism and Taoism in the Han

Dynasty , pointing out that Yiwei adopted thought of Taoism into Confucianism played an impor2
tant role for the merger for the two schools. Without the merger of the thoughts of Taoism and

The Book of Change , as well as Yiwei , there would not emerge Xuanxue (a metaphysical school

to integrate Taoism with Confucian doctrine) in the Wei and Jin dynasties.

Mou Zongsan and Phenomenology

Ni Liangkang

This paper t ries to investigate the fundamental relations between Mu Zong - san’s thought

and phenomenology. According to Mu Zong - san’s understanding of phenomenology , he has not

found the common basic interest and orientation of metaphysics in Husserl , Neither has he found

the method and approach shared in Heidegger. Therefore the distance between phenomenology

and Mu Zong’san’s thought , which is supposed to be shorter , is expanded facetiously. It should

be Max Scheler’s relative thoughts in ethics and phenomenology from the standpoint of phenome2
nology that can best embody this shorter distance directly. Totally speaking , even if there is no

relationship of complete adequacy between Mu Zong - san and phenomenology , there is absolutely

no relationship of radical opposition. It is more probable that there are various possibilities of mu2
tual communication and supplement .

Natural Metaphysics Reconstructed

———An Attempt on the Natural Outlook of Phenomenology

Zhang Tingguo

There is notably a deepening conception of“nature”in these phenomenologists f rom Husserl ,

Heidegger to Merleau - Ponty. Husserl , by means of his analysis of the concept of“world form”,

explains ontologically that the nature as“world form’is something possible for the possible of the

definition of the being of beings. Heidegger points out that“physis”is the force which makes the

being possible through re - interpretation of the Greek“physis”. For Merleau - Ponty , though

the question remains the same , namely the question of making it possible to the definition of the

being of the beings , he argues that the original being is not the“world - form”, but“world -

matter”.
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