
从帛书《易传》看孔子易学解释及其转向

林 忠 军
(山东大学 易学与中国古代哲学研究中心 ,山东 济南　250100)

摘　要 : 本文通过解读帛书《易传》,阐述了孔子易学解释学。孔子早年将《周易》文本定为卜筮之书 ,晚

年好易又发现了《周易》内涵德性 ,故在承认《周易》卜筮性外 ,又将其定为德性之书。为改变《周易》文本性质 ,

孔子确立见仁见知的解释学原则 ,提出了“后亓卜筮、观亓德义”易学解释方法 ,以此出发 ,由对于卜筮的解释

转向德性的解释 ,最终实现了以德行求福和以仁义求吉的易学解释目标。最后作者指出 :孔子关于易学解释

已具有了西方哲学解释学的意味 ,与西方人不同的是孔子仍然未放弃中国传统的文字训释、象数和史学等方

法 ,并以之为哲学解释的进路。孔子及其后学的易学解释学 ,是一种循环的解释学。
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①　本文中帛书《易传》的内容 ,悉引自廖名春《帛书易传初探》之释文 ,以下所引仅注篇名。为方便起见 ,均写作通

用简体字。

②　《吕氏春秋·慎行论》和《说苑·反质篇》有孔子占得贲之记载。《易纬·乾坤凿度》有孔子偶筮得旅之记载。

③　李学勤说 :“‘孙’读为‘循’,音近通假。”见李氏著《周易溯源》,巴蜀书社 2006年版 ,第 374页。

一、孔子对于《周易》
文本性质的界定

　　《周易》有着卦爻符号和与之相关的文字构成

的一套卜筮的话语系统 ,自这个话语系统产生起 ,

就为当时专门负责卜筮的官吏所掌管 ,与其他的

“神明”数术一起 ,参与国家各种事务的决策 ,因

此 ,早期的《周易》当为卜筮之书。生活在春秋末

期的孔子认同这种观点。他认为“法马 (象)莫大

乎天地 ,变　莫大乎四时 ,垂马 (象)著明莫大乎日

月”,“定天下之勿勿者莫善乎筮龟”(帛书《系

辞》) ,
①所以圣人效法天象吉凶、自然变化、龟蓍神

物、河图洛书而作《周易》,其功用彰往察来 ,断天

下之疑 ,定天下之吉凶。孔子本人曾用《周易》占

筮过 ,传世文献记载过孔子用《周易》占筮事实 ,如

孔子曾占得贲卦和旅卦。②孔子明确说过 ,“吾百

占而七十当。”(《要》)正因为《周易》是卜筮之书 ,

年轻的孔子轻视之 ,在他看来 ,真正有德行和智慧

的人不需要卜筮 ,即可以预知和分辨吉凶 ,做到趋

利避害。“孙正而行义 ,则人不惑矣”。(同上)孙 ,

遵循 ,
③说的是遵循正道而施行德义 ,人就可以明

察是非而不惑。而那些善于运用卜筮获取吉庆之

人是智慧不足和德性缺失的表现 ,如他说 :“德行

亡者神灵之趋 ,智谋远者卜筮之蘩。”(同上)这是

孔子年轻时不学《周易》的主要原因。如廖名春所

言 :“孔子晚年以前不但不曾‘好《易》’,反而视‘好

《易》’为求‘德性’,‘孙正而行义’的对立面。在这

时的孔子看来 ,《周易》是卜筮之书 ,为君子所羞

称。”[1 ]173

孔子晚年发现了《周易》中“古之遗言”,这里

“古之遗言”是文王之教[2 ]374
,即文王以仁为核心

的德性。《要》所说的“文王仁 ,不得亓志 ,以成其

虑”,说的就是文王在纣王无道之时推行仁德谋求

推翻商王朝而不得其志。孔子看来 ,这种以仁为

核心的德性在现实中往往表现为一种不偏不倚、

知柔知刚的处世方法。他说 :“川 (坤)之至德 ,柔

而反于方 ;键 (乾)之至德 ,刚而能让。”(《衷》)此是

说乾坤至德刚中有柔 ,柔中带刚 ,刚柔相济 ,二者

不能偏废。若只有刚无柔 ,或只有柔而无刚 ,则必

然有一失 ,“不刚则不　 (动) ,不　 (动)则无功 ,恒
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(动)而弗中则[亡 ,此刚 ]之失也。不柔则不静 ,

不静则不安 ,久静不动则沈 ,此柔之失也。”(《衷》)

《易》之用就在于刚柔并重 ,刚者知柔 ,柔者知刚 ,

去人之弊。如《要》所言 :“夫《易》,刚者使知瞿

(惧) ,柔者使知刚 ,愚人为而不忘 ,惭人为而去

诈。”(《要》) 如此 ,“文而能朕”,“武而能安”。

(《衷》)由于此缘故 ,孔子一改年轻时轻视《周易》

的态度 ,老而好易“居则席 ,行则囊”,把《周易》定

为德性之书。这里德性主要指人的德性 ,当然也

包括天地自然之德性 ,《二三子》云 :“德义广大 , 

物备具者 ,亓唯圣人乎。”即是其证。

那末 ,孔子如何改变《周易》文本的性质、实现

由卜筮解释向德性解释转换的呢 ?

二、见仁见知的易学解释
原则的确立

　　为了实现《周易》卜筮向德义转变 ,孔子儒家

在解释道时 ,提出见仁见知的原则。帛书《系辞》

云 :

一阴一阳之胃 (谓)道。　 (继)之者 ,善也 ;成之

者 ,生也。仁者见之胃 (谓)之仁 ,知者见之胃 (谓)之

知 ,百生日用而弗知也 ,故君子之道鲜。

这里的道 ,是宇宙之本。世界万物皆产生于道 ,它

虽不显形迹 ,不露声色 ,不可感知 ,却能流行于世

界万物之中 ,支配着世界万物 ,世界万物变化显示

着道的功用。道的意义是非常确定的 ,它内涵阴

阳 ,阴阳表现为仁知。阳生生不息为知 ,阴安静敦

厚为仁。由于道本身存在仁和知两个方面内涵 ,

而秉承道而形成的解释者有仁知之差异 ,故对于

道的解释 ,或偏于仁 ,或偏于知 ,或既无仁也无知 ,

从而表现出对于道的理解和解释表现出三种倾

向 :偏重于仁者将道理解为仁之道 ,而偏重于知者

将道理解为知之道 ,从事体力而无仁无知的劳动

者则在日常生活中用道却无法理解道。仁者知者

见仁见知属于解释学问题。

同时 ,道又具有不确定性 ,这种不确定性表现

为“[变 ]  不居 ,周流六虚 ,上下无常 ,刚柔相易

也 ,不可为典要 ,唯变所次”(帛书《系辞》) ,它决定

了处于不同历史时期和同一历史时期不同视域之

下的解释者 ,对于道的理解和解释也就不是固定

的一成不变的 ,总是历史性的和创造性的 ,持续不

断地呈现出新的意义。孔子及其儒家所谓“见仁

见知”和“唯变所次”其实就是承认了解释的对象

———道 ,具有确定的意义 ,同时又具有抽象的非现

时性的、流动开放的不确定性。就解释者而言 ,他

所作出的任何解释都在其前见之中 ,任何解释本

身都是一种偏见。所谓的前见 ,就是处在历史条

件下解释者已有的观念和知识。“理解甚至根本

不能被认为是一种主体性行为 ,而要被认为是一

种置自身于传统过程中的行动 ,在这过程中过去

和现在经常地得以中介。”[3 ]372所谓偏见就是用自

己已有的前见对文本或事物所做出的理解和解

释 ,“偏见并非必然是不正确的或错误的 ,并非不

可避免地会歪曲真理。事实上 ,我们存在的历史

性包含着从词义上所说的偏见 ,为我们整个经验

的能力构造了最初的方向性。偏见就是我们对世

界开放的倾向性”[4 ]9。偏见其实是一种自我理

解 ,“一切理解都是自我理解”[4 ]9。“仁者”之“仁”

和“智者”之“知”是认同了理解前见的存在 ,见仁

见知承认了自我理解或偏见的合理性 ,按照这样

的原则 ,要求解释者以变化趋时的、非封闭孤立视

域 ,依据传统赋予自己的诸如仁或知之类的前见 ,

来理解和解释道。

三、“后亓祝卜观亓德义”的
易学解释的转向

　　当今德国大哲学家伽达默尔指出 :“一切诠释

学条件中最首要的条件总是前理解 ,这种前理解

来自于与同一事情相关联的存在。正是这种前理

解规定了什么可以作为统一的意义被实现 ,并从

而规定了对完全性的先把握的应用。”[3 ]378见仁见

知作为易学解释学原则 ,为孔子及其后学进一步

用儒家的眼光理解和解释《周易》奠定了基础。孔

子提出“后其祝卜、观亓德义”的易学解释 ,显然是

以“见仁见知”作为其理论预设 ,就是说孔子依据

见仁见知的原则而把易学解释重点放在德义上 ,

将自己的易学与巫史之筮相区分。“观其德义”即

是“见仁”,表明孔子是个仁者 ,而不是祝卜 ,仁者

是以仁德解《易》,而不是以卜筮解《易》。

但是 ,面对着这个复杂的、具有双重性的易学
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文本 ,孔子未采取那种过于简单的方法 ,完全舍弃

《周易》固有的卜筮性 ,直接进入《周易》德性的解

释 ,而是从卜筮入手 ,对《周易》的卜筮作用、客观

依据等问题作出解释 ;然后由卜筮明吉凶 ,进而察

天道 (易道)观得失、以德行获吉庆 ,真正实现了易

学解释的转变。

11关于卜筮的解释
按照孔子的理解 ,自然界有阴阳变化 ,客观存

在吉凶 ,效法自然变化的《周易》的阴阳变化 ,具有

预测功能 ,“[《易》无思 ]也 ,无为也 , [寂 ]然不　 ,

钦而述达天下之故 ,非天下之至神 ,谁 [能与於 ]

此 ?”“是以君子将有为 ,将有行者 ,问焉[而以 ]言。

其受命也如错 ,无又远近幽险 ,述知来勿”。(帛书

《系辞》)之所以如此 ,取决于天人感应 ,即是人借助

于自然界中一种神的力量完成的。因为这种感应

快捷迅速 ,神妙莫测 ,是一般常人难以想象的 ,故

被称为神 ,“唯神也 ,故不疾而数 (速) ,不行至”。

(同上)而人之所以能感通天 ,关键在于《周易》这

部书和运用《周易》这部书的人。

就《周易》而言 ,它有一套独特的、内涵天地之

道的阴阳符号和囊括古今智慧的话语系统及其效

法宇宙演化的筮法。《周易》卦爻符号是古代圣人

仰观俯察而成 ,爻效法自然变化 ,卦蕴藏智慧 ,卦

之德方以知 ,通神明之德。用于预测的工具———

蓍草与神龟 ,久远而有灵气 ,是神明的化身。行蓍

过程效法宇宙天地之演化 ,其德圆而神 ,也就是说

《周易》能够预知未来 ,定天下之吉凶 ,取决于它是

一部圣人效法自然而成的天书。如帛书《系辞》所

言“深备错根 (探赜索隐) ,枸 (钩)险 (深)至远 ,定

天下之吉凶 ,定天下之勿勿者 ,莫善乎蓍龟。是故

天生神物 ,圣人则之。天变化 ,圣人效之。天垂马

(象) ,见吉凶 ,而圣人马 (象)之。河出图 ,雒出书 ,

而圣人则之。《易》有四马 (象) ,所以见也。系辞

焉 ,所以告也。定之以吉凶 ,所以断也”。因《周

易》是效法天地万物而作 ,故内涵了天、地、人三才

之道和永恒变化之理 ,如孔子所言 :“《易》又天道

焉 ,而不可以日月生辰尽称也 ,故为之以阴阳 ;又

地道焉 ,而不可以水火金木土尽称也 ,故律之以柔

刚 ;又人道焉 ,不可以父子君臣夫妇先后尽称也 ,

故为之以上下 ;又四时之变焉 ,不可以万物尽称

也 ,故为之以八卦。”(《要》)因此 ,它能够感通天人

成为预测吉凶的著作。由于孔子过多解释卜筮客

观性 ,尤其是《周易》效法天地变化而成书 ,强调了

人的德性在卜筮中举足轻重的作用 ,客观上冲淡

了卜筮的神秘色彩。

21关于观天地之变知吉凶的解释
《周易》乃圣人仰观俯察自然之作 ,无论是《周

易》卦爻符号系统及其与符号密切相关的文字系

统 ,还是行蓍的过程和工具皆本之于客观世界 ,与

客观世界契合齐准 ,易之道就是客观世界之道 ,

《周易》中阴阳变化所显示的吉凶即是现实世界变

化的吉凶。孔子关注的是《周易》中的形而上的

道 ,而不是形而下的卜筮。在他看来 ,理解和探讨

《周易》的目的 ,在于细观其中天地阴阳变化之道 ,

明察事物吉凶转换之理。只要顺从这种易道即天

地自然之道 ,无须通过《周易》卜筮 ,即可以把握吉

凶。他以《周易》中的损益之道说明之 :

夫损益之道不可不察也 ,吉凶之 [门 ]也。益之

为卦也 ,春以受夏之时也 ,万勿 (物)之所出也 ,长日

之所至也 ,产之室也 ,故曰益。授者 ,秋以授冬之时

也 ,万物之所老衰也 ,长 [夕 ]之所至也 ,故曰产。

⋯⋯益之始也吉 ,其亓冬也凶 ;损之始凶 ,亓冬也吉。

损益之道 ,足以观天地之变 ,而君者之事已 ,是以察

于损益之变者 ,不可动以忧　。故明君不时不宿 ,不

日不月 ,不卜不筮 ,而知吉与凶 ,顺于天地之也 ,此胃

易道。(《要》)

这段话 ,与《淮南子》和《说苑》等传世文献的记载

可相互印证。《淮南子·人间训》:“孔子读《易》至

损益 ,未尝不愤然而叹曰 :‘益损者 ,其王者之事

与 ! 或欲以利之 ,适足以害之 ;或欲害之 ,乃反以

利之。利害之反 ,福祸之门户 ,不可不察也。’”《说

苑·敬慎》:“孔子读《易》至于损益 ,则喟然而叹。

子夏避席而问曰 :‘夫子何为叹 ?’孔子说 :‘夫自损

者益 ,自益者缺 ,吾是以叹也。’”比较《淮南子》和

《说苑》与帛书《要》,可以看到 ,虽然其论述有详略

之分 ,但其中孔子所谈论的损益的道理完全一致 ,

说明孔子谈论损益确有其事。

在《要》中 ,孔子将损益两卦与春秋季节联系

起来 ,以益卦象征春季 ,万物由微而盛 ;以损卦象

征秋季 ,万物由盛而衰。损益两卦之转化 ,预示着

春秋两季相互更替 ,世间万物兴衰枯荣 ,周而复
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始 ,循环往复。而其中的福祸、吉凶及其相互依存

的关系由此展示出来 ,因此 ,他提出“损益之道”是

“吉凶之[门 ]”,以《易》之损益之道“足以观天地之

变”,“足以观得失”“不可不察也”,作为聪明的当

权者只要能做到这一点 ,不借助于祭祀、择吉日、

星占、历法占、龟卜、筮占等 ,就可以“知吉与凶 ,顺

于天地之也”。其实 ,孔子这里的损益之道 ,即是

阴阳之道 ,也就是易道。益为阳长 ,则为吉。阳长

至必消则阴生 ,则为凶。损为阴长 ,为凶 ,阴长极

必消则阳生 ,则为吉。随着阴阳转化 ,吉凶流转。

只要通晓和驾驭《易》之损益之道 ,明察吉凶之理 ,

顺从天地 ,则可以无咎。[1 ]143、144同时 ,孔子还强调

“时”,以损益之道 ,观乎天文察时变 ,顺天道而时

行 ,时至则福获。“古之君子时福至则进取 ,时亡

则以让。”(《缪和》)这种观天文察时变、顺天应时、

趋利避害的思想 ,是知者所为 ,孔子说的“福祸毕

至 ,知者知之”(《二三子》) ,“知者不惑”(《论语》之《子

罕》、《宪问》)就是知者见知。虽然这种知者见知 ,

有先秦道家之风。但他并没有停留在这种道家式

的见知上 ,而是遵循“《易》所以会天道人道”(《语

丛一》) [5 ]194观念 ,以见知为前提 ,把易学研究的重

点落实到见仁上 ,用儒家的观念和理论理解和解

释其德义 ,凸显德性在易学中的地位。

31关于超越巫史而达乎德的解释
在孔子看来 ,顺天道固然可以取代卜筮 ,但天

道远而难以把握 ,人道近而易习行 ,故他又把“见

仁”即《周易》中的人道 (德义)视为易学解释重中

之重 ,如他指出 :

幽赞而达乎数 ,明数而达乎德 ,又仁[守 ]者而义

行之耳 ,赞而不达于数 ,则亓为巫 ,数而不达于德 ,则

其为之史。史巫之筮 ,乡之而未也 ,好之而非也。

⋯⋯吾求亓德而已 ,吾与史巫同涂而殊归者也。

众所周知 ,《周易》本为卜筮之书 ,内含象数理占四

要素。象是周易中卦爻符号及其所象征的事物的

形态特征及其意义 ,附在这些符号之后的文辞所

表示的则是它的全部意义。它在筮占活动中 ,作

为筮占的记号或标识 ,记录着“神秘”的行蓍结果 ,

有着传递神明信息功能。而数是指筮数 ,即“天地

之数”和本于天地之数的大衍之数 ,它是行蓍过程

的直接参入者 ,“参伍以变、错综其数”,“蓍之德圆

而神”,说得就是蓍数的推衍形式上效法了宇宙演

化 ,其过程变化无常 ,神妙莫测 ,从而确立一卦之

象 ,极其数遂定天下之象 ,因此它是确立象的工具

和整个筮占的关键。占是根据象对事物未来所作

出的推断 ,六画符号一旦求出 ,筮问者的吉凶福祸

由表示符号意义的文辞显示出来。卜筮的结果就

是占 ,筮占是理解和解释《周易》所追求的终极目

标。理是作为筮占担当者 ,即象数文辞所内涵的

天地人三才之道。孔子变换新的视角 ,以儒家独

特眼光审视《周易》象数理占 ,提出“后亓祝卜、观

亓德义”,其方法是由筮占之术而通达《易》之数

理 ,然后再由数理通晓德义。① 德义成为孔子理

解和解释《周易》所达到的终极目标和追求的易学

最高境界。为此 ,孔子把《周易》研究区分为卜筮、

数理、德义三个层次。第一个层次 ,深明筮占之

术 ,未知《易》之数理系统 ,此为巫 ;第二层次 ,精通

《易》之数理系统未能到达儒家德性 ,此为史 ;第三

层次 ,能深求卜筮之术 ,又能由卜筮而精通易之数

理 ,然后由数理推衍人道之德义。孔子认为史巫

之占 ,非《周易》真精神 ,《周易》真精神当是以德代

占 ,他告诫人们说 :“史巫之筮 ,乡之而未也 ,好之

而非也。”(《要》)因此。孔子将求德或德占视为他

自己与史巫最本质的区别。即“吾与史巫同涂而

殊归”。

41关于拟德而占的解释
人皆有预知未来、驾驭命运的需求和趋利避

害、获取福庆的愿望 ,然而如何满足这个需求、实

现这个愿望 ? 这是包括孔子在内的古代圣贤一直

苦苦思虑和探索的问题。星占、历法占、龟卜、梦

占、筮占等各种占是中国古代先民在长期生活和

生产实践中总结和探索出的不同的预测方法。孔

子站在儒家的立场 ,认为人之德性修养优越于卜

筮的预测。卜筮是人对于自身缺乏自信的一种表

现 ,当德行丧失和智慧缺乏时 ,则多用卜筮。而德

① “幽赞而达乎数 ,明数而达乎德”的解释参照了日本池田知久《马王堆汉墓帛书〈周易〉之〈要〉篇释文下》,见《周

易研究》1997年第三期。
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行除了可以净化社会环境、协调人与人的关系、稳

定社会秩序外 ,也可以明察秋毫。换言之 ,真正有

道德和智慧的人无需卜筮 ,就可以洞察几微 ,预知

未来。孔子曾明确指出 :“德行亡者神灵之趋 ,智

谋远者卜筮之蘩。”这是说 ,丧失德行的人才乞求

神灵 ,缺乏智谋的人才频繁卜筮。孔子说的“仁者

不忧 ,知者不惑”(《论语·宪问》)也是此意。进而 ,

他认为德行和卜筮是两种截然不同的获取吉庆的

方法 ,如他说 :

君子德行焉求福 ,故祭祀而寡也 ,仁义焉求吉 ,

故卜筮而希也。(《要》)

此是说君子德行求福和仁义求吉 ,故很少运用祭

祀和卜筮。基于此 ,孔子提倡以德获得福庆。这

种以德求福观点与《文言》思想完全一致 :“积善之

家 ,必有余庆 ;积不善之家 ,必有余殃。”他提倡以

《周易》中德义求福。认为真正善为《易》者 ,则必

是大德大智慧之人 ,此种人无需占筮 ,可以洞察吉

凶 ,即所谓“不占而已”。这里不占 ,是以德代占。

“赞以德而占以义者。”(《衷》)“疑德而占 ,则《易》

可用也。”(《衷》)相反 ,没有德行的人不可真正理

解和掌握《周易》。即所谓“无德则不能知

《易》”[2 ]375。“无德而占 ,则《易》亦不当。”(《衷》)故

他提出了“德义无小 ,失宗无大”(《二三子》)观点 ,

此句话是说获得善德不在小 ,遭失宗庙之灾不论

大 ,即福祸善恶不论大小。[6 ]127孔子还举小人为

例 ,说明小人不去恶行善 ,最终遭受杀身之祸 ,“善

不责 ( )不足以成名 ,恶不责 ,不足以灭身。小人

以小善为无益而弗为也 ,以小恶[为 ]无伤[而弗去

也 ,故恶　而不可 ]盖也 ,罪大而不可解也。”(帛书

《系辞》)小人所作所为 ,无需占卜可知凶多吉少。

由此看来 ,以仁为核心的德义重于卜筮、取代卜筮

是孔子易学解释的目的。

四、孔子易学解释学的意义

孔子提出见仁见知和观其德义的原则和观

点 ,然后将这种原则和观点运用于易学解释之中 ,

由卜筮解释转向超越卜筮的德性解释 ,再转向以

顺天道、以德代占的解释 ,从而使《周易》文本性

质、内容和作用发生根本性的转变 ,由本为卜筮之

书转变为以德义为主的哲学著作 ,凸现出先秦儒

家独特解释理论 ,即一开始就以一种宏大的、流动

的、开放的解释视野 ,对待文本或作者问题。文本

意义不是唯一的 ,是多元的 ,是变化的。而理解和

解释则是特定历史和传统条件下解释者个体以已

有见识和经验对于文本作出的创造性、合理的见

解 ,或称为“偏见”,这样充满张力和创造性的解释

学 ,关注的重点不是文本或作者本义 ,更重要的是

隐而未显的意义 ,其解释不是千方百计地复原文

本或作者的思想 ,而是超越文本 ,探赜索隐 ,钩深

致远 ,穷尽天地之道或作者 (圣人)之意 ,这就与单

纯的以文字解释为主、以重现文本之义为宗旨的

解释学传统区分开来。很显然 ,孔子关于易学解

释已具有了西方哲学解释学的意味。他的“见仁

见智”的易学解释原则接近伽德默尔等人关于理

解和解释的观点。与他们不同的是 ,孔子不但未

放弃中国传统的文字、象数和史学等解释方法 ,而

且把它作为哲学解释进路。具体说 ,在许多情况

下 ,孔子的解释是由解释方法进入到哲学解释。

我们应当看到 ,孔子的解释学虽然把解释对

象道或易道意义视为不确定的 ,即多元的和变化

的 ,但这种不确定性只是流于形式 ,其基本的内容

是阴阳 ,阳尊阴卑 ,是千古永远不变的。解释者的

理解和解释虽然具有创造性和差异性 ,承认这种

解释者个体创造和差异的合理性 ,看到了人在理

解和解释过程中的积极作用 ,并且启迪后世易学

家或哲学家依自己的见解去探寻方法 ,理解和解

释道 ,认知和驾驭道 ,成贤成圣 ,但是由于道的基

本内容为阴阳 ,清晰确定不容混淆 ,而解释者又是

秉承道而产生 ,具有道的某种属性 ,故无论解释者

的解释是如何创造和开放 ,都不能超出道之阴阳

仁知意义 ,因此 ,这种见仁见知的理解和解释 ,最

后必然归于解释的循环。更确切地说 ,孔子及其

后学的易学解释学 ,是道的自我解释循环。
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Confucius’Hermeneutic Approach to Zhouyi and the Change of

His Orientation by the Silk Manuscript of Yi Zhuan
LIN Zhong2jun

( Center for Zhouyi and Ancient Chinese Philosophy , Shandong University , Jinan　250100 , China)

Abstract : Through interpreting the silk manuscript of Yi Zhuan (Commentaries on Zhouyi) , this paper elaborates

on Confucius’hermeneutics based on Yi ( the Book of Change) , holding that in his earlier years , Confucius

regarded Zhouyi as a book of divination , whereas in his later years when he was fond of Yi he found that Zhouyi

conceives moral thought and admitted that Zhouyi was more a moral book than a book of divination. To change the

quality of the text of Zhouyi in order to meet his own interpretation , Confucius established a hermeneutic principle

that different persons hold different interpretations for the same text , and set forth a hermeneutic method on Yi that

”virtue is prior to divination”. Departing from this point , owing to the change of orientation on Yi from divination to

virtue , he finally attained to an interpretative goal that moral conducts will destine to fortune and benevolence &

righteousness to auspiciousness. At last , the author points out that Confucius’s interpretation on Zhouyi had had

some taste of Western hermeneutics except that Confucius did not abandon traditional Chinese exegetical , image2
numerical and historical approach yet as his philosophical hermeneutic approach. By and large , Confucius and his

followers’hermeneutics is a cyclic hermeneutics.

Key words : Confucius ; divination ; virtue ; interpretation
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