儒家公羊學派與心性派之逈異：人性論概述
摘要
台中東海大學哲學系魏元珪教授
原始儒學重視經國濟民開物成務，乃入世淑世之學，孔子說我學在周易，志在春秋，春秋即是據亂世而要求撥開雲霧重見天日之書，《尚書》是先儒的大典，不但是政治哲學，也是治世良箴，《洪範》云：平康正直，爕友柔克，彊弗友剛克，又沈潛剛克，高明柔克，充滿了天行健的精神，又富以柔克剛之功夫。

　　孔子並非整天言心說性，人性之善惡，並非專研道德形上學所能規範，而是以良善政治制度與經濟社會生活去導向之，人性是動態的辯證問題，而非靜態的形上學問題，尤非理想主義的道德形上學所能解決。

　　言性善、性惡是一回事，社會上實際的人性問題，卻是生活中動態的現實問題，公羊學家把握了孔子的治平思想，與開物成務的路線，從積極面展開了人生與社會的建設，進而才能展開成性存存而導向入德之門。

心性儒學派之泰斗孟子亦極重視政治建設，社會建設與物質建設，孟子甚至關懷到環境與生態問題。孟子不單在道德形上學方面去闡釋人性。韓愈、李翱，以迄宋明儒各大家，把注意力放在如何成德方面，對道德文化固有積極面的促進作用，但若無社會建設與政治效率，則在政治一片黑暗下，奢談人性善惡，事實上，未必能去惡趨善，只不過徒托空言，而未見諸行事之深切著明，於事功上究竟無所裨益。
甲．公羊學之性質　　　　　　　　　 １．曾思學派－《中庸》、《大學》

                                            格致誠正修齊治平之心性面

Ⅰ．簡介：　　　心性儒學（內聖）　　２．孟子學派
一．孔子－儒家                      ３．宋明儒學－程、朱、陸、王。
　　　　　　　　政治儒學（外王）《春秋經》－仲弓、子夏、公羊高。
　　　　　　　　　　　　　　　

　　　　　　　　　　　　　　　　　１．生命價值

二．心性儒學乃著重對實存的焦慮　　２．存在價值　　　對人類永恆的焦

（古文經學派） （生命焦慮）　 　　３．人格的增進　　慮
４．道德的完善　　
　　　　　　　　　　　　　　　　　　

　　　　　　　　　　　　　　　　　　１．政治價值

　　　　　　　　　　　　　　　　２．制度的意義　　對人類社會的焦慮

三．公羊儒學乃針對制度性的焦慮　３．規範的設立　　（具有時代性）

（今文學派）　　　　　　　　　　４．政制的改進   重孔子時行之教
Ⅱ．兩者實質的區別

1． 曾思學派對心性之學的關懷發展為宋明理學－心性儒學

其所關懷重點：１．生命的成聖成德

　　　　　　　２．下學上達

　　　　　　　３．知性、知天、天人合一

　　　　　　　４．道德自我昇華－聖人

2． 公羊學派關注人世之現實生活

1． 由亂至治的大一統問題

2． 政治秩序合法性的問題　　　　ａ．制度的意義問題
3． 政治制度變革與存廢問題　　　ｂ．規範設立問題
4． 歷史之公正問題(大居正)　　 　ｃ．政制改進問題
5． 行為規範與政法制度問題       d．格致誠正修齊治平之事功面
3． 實存性焦慮（生命心性）（上層建築）

制度性焦慮（政經制度）（下層根基）

2． 公羊學對人性之主張擬在政經制度中促成人的善　　

性，並引導社會人生走向完善的生活以培養好的人性
Ⅰ．簡介：　　　　　本心

　　　　　　　　　　　　道心

1． 心性儒學－人性　道體　相等同－性善

　　　　　　　　　　性體

　　　　　　　　　　　歷史事件　　　從人性的負面價值作深切體認

二．公羊儒學－人性　　隨機因素　　　（老子：亂世子弟多暴刀兵之後必

　　　　　　　　　　　政治現實　　　有凶年）

三．孟子與告子兩大系統：

１．本體之性－孟子—因心言性以先天賦人良知，因心善言性善，才善。
２．生之謂性－告子、荀子—孟子前後皆多以生言性，性即生而來者，乃自然所賦之本質。
　　
Ⅱ．心性儒學與公羊儒學對人性善不善之看法：

　　　　　　　　　　　　１．從本體上看性—本然之性是先天所賦，氣質之性乃後天所養成。
一．心性儒學－性　　２．把性看成一超越的價值源泉

　　　　　　　　　　　３．把性看成道德形上的依據

　　　　　　　　　　　４．人性可離開歷史文化而超然獨在

　　　　　　　　　　　　　不受政治現實任何影響。

　　　心性派儒家本乎本心、道心、道體、性體、去言性。

　　　　　　　　　　１．歷史事實－春秋弒君三十六，亡國五十二，這是最嚴肅的歷史事實，不能接受人性本善說。

　　　　　　　　　　　２．心性雖有善之質，雖在本源處人性是善，但人性一旦落入具體的歷史現實中，人性便受氣質之性與外部條件的影響（在山泉水清、出山泉水濁）

二．公羊學派言性　３．心性儒學之錯誤不在於從本體上來肯定心性是善，但他們忽略了「生之謂性」的事實，且將前者駕馭後者。

　　　　　　　　　　４．生之謂性－特別著重人性在歷史與政治上的具體表現－人性須用經驗層次的複雜表現去判斷。

　　　　　　　　　　５．人性在現實上的不善，不僅有外在的原因，更是在大程度上受到人的自然生命中的欲望的制限。

　　　　　　　　　

　　　　　　　　　１．心性儒學主張在生命覺悟與涵養中去完善人性，孟子以養心存浩然之氣，求放心等期使導人性不斷向善。
　　　　　　　　　２．公羊家主張了解人性須就「人」在歷史文化社會中具三．人性向善之　　　體的生活作為，而不是去探求超越社會文化以天道性　　　　　

體同在的純粹精神體存在為依據。
關鍵　　　　３．作為歷史社會文化中的普通人，其人性普遍不完備，再加上歷史與環境的限制，遠離了制度的規範，一般人的人性就很難向善。

　　　　　　　　　

　　　　　　　１．思孟學派所謂聖人，其存在已超越了歷史文化而與純粹道體結合，可以從容中道隨心所欲而不逾矩。可以在日用倫常中見道證真，極高明而道中庸。　　　　　

4． 公羊家對思　　２．制度對聖人而言，完全沒有必要。因為聖人本身乃　　　　

孟聖人觀之　　　　制度之源，且是制度的設計者與制定者，聖人天
評價　　　　　　　縱之聖，在創制前已與純粹道體為一，不需要藉制度去完善人性。

　　　　　　　３．公羊學是政制之學，不是成聖之學。人貴在日用生活中去體證磨練而來，沒有良好的政制與社會不可能培養出良善的人性。縱有善性，亦必因習染而敗壞。
　　

5． 心性儒家是成聖之學，公羊學關注的是一般人之人性，並非聖人之性。

6． 公羊學亦肯定人性本善：如果人性沒有「善」之質，則再好的制度，也不能使人性向善。
7． 心性儒學對人性的認識不全，只看到人性之質，而未看到人性之實；只知道性如禾，而不知性如米，禾皆可生米－理想的米，但在實際上「米」的品質有優劣之參差不齊。
公羊學對人性的看法，比心性儒學為精審，且兼顧人性的現實面而非站在理想主義的立場去談人性。


丙、孔子原儒的原創性思想與主張：
（1） 孔子兼具內聖外王兩方面：

                                       　公羊家---改制立法---注重社會國   家內的政治實踐—孔子志在春秋，由昇平世，而太平世。
孔子→公羊學  是實踐儒學→通過行為 

     　　　            去落實理想心性儒學—重成己成德—著重個體生命領域內的道德實踐，成聖者畢竟寥寥。
子罕言，性、天、命—人性本相近於「仁」《易傳》：繼之者善也，成之者性也。性相近、習相遠　　—殆因後天環境之積習與薰染，使人走向不善，而相遠於　　

「仁」。
（2） 公羊家以為性善必要的社會條件：

1、 公羊家所焦慮的不是自己存在意義的實現和道德人格完善的問題，而是整個社會與國家的普世的臻治問題，亂世無法使人免於無恥。
2、 欲救周文之弊，革秦政之酷，建立新制，使與人更始。

三、公羊家面臨禮樂崩壞之時，政治無序，滔滔亂世，人民衣食不繼，篡弒戰爭，層出不窮----在此無道局面下，不可能要求人人去成德成聖，而是積極創制意識，建立新的政治制度，使民生安泰，社會安定，始可能去實踐美德的生活，因為人民是先養而後教，並非不養所能教養者。

丁、自韓愈以來的謬見：
（1） 韓愈說：「軻死不得其傳。」於是將戰國至秦漢五百多年間盛行的公羊學排除在儒學傳統之外，專提倡心性之學，以為儒學之正統皆在思孟學派。

（2） 公羊學在乎淑世，並非專為個人之成聖成德-----韓愈以為自孟子死後，儒便不得其傳。宋明儒整日談心性，雖對存有意義與生命價值的終極關懷，有所裨益，但對改進世道卻無彌補之方。清儒顧亭林、王船山、黃宗羲、顏習齋、李塨、戴震、極力主張去掉一分程朱，還他一分孔孟，他們皆以程朱陸王之學多摻雜了禪釋的因素，並非孔子的原創思想。

戊、中國儒學之偏向：

（1） 宋明儒言心言性之說，多參入了佛學思想，而非孔子原創性的儒學，宋明儒雖力排道、釋、禪，但無形中乃受了他們的影響。把外王與事功，棄之鄙屣，乃使中國傳統儒學侷限於言心言性一隅，以為儒學不外心性之學。

（2） 宋儒能獨善其身，卻不能兼善天下。

（三）自韓愈、李翱以降，迄宋、明儒之思想，把經畧治世之學，開物成務之功，均視若無覩，以為中國文化只有四個字「明心見性」。
結論
1、 公羊學是政治儒學極具批判性，面對現實制度多持反對意見並非無原則地接受。

2、 公羊學反對以下數原則：

    （一）把君主制度絕對化，假天子令子諸侯。
    （二）把君主制度永恆化，以為君權神授，永世不渝。
    （三）把君主制度神聖化，以為一家天下，乃太平之張本。
    （四）反對閥閱之家，反權威與專斷，反學術統於一尊。
3、 公羊學反對歷史宿命論

（1） 古文學派未出現前，中國並無歷史循環論與五德終始說，五德終始說亦稱五德轉移說，以土、木、金、火、水，相生相克，終而復始，以為朝代按此五德相互循環。

（2） 公羊學打破此迷思，否定政權五德循環。

（3） 君主是人爵不是天爵。

（4） 天子不能上同於天-----否則便是僭越，天子與天不同格。

（5） 公羊學反對歷史循環論，主張歷史演進說。------君主制度非永恆性。

（6） 公羊家倡張三世-----對歷史抱有演進之希望-----時間上有起有終，價值方向有高有低。

五德終始說倡歷史循環論-----了無起始，無終了，也無高低之評價，只是一味地循環，周而復始，是宿命論的安排。

4、 張三世：

（1） 據亂世-----君主制度

（2） 升平世-----由亂世升至平世（小康之局）比前者穩定。

（3） 太平世-----天下為公，大同制度，選賢任能。

貶天子，退諸侯，討大夫-----民為邦本。
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